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El 2015 como momento histdrico para las mujeres se sitia sin lugar a dudas en la expresion efervecente
del “Ni una menos”. En la singularidad que se construye y se edifica en ese fen6meno partimos de la
indagacion en torno a las corporalidades resistentes que protagonizan dicho acontecimiento. Las formas
en que se ha configurado la resistencia de mujeres tiene un anclaje histérico politico anterior al estallido
del Ni una menos, sin embargo, aparecen lagunas en la visibilizacién de las trayectorias anteriores a ese
momento. éDe qué manera podemos pensar una genealogia de las poéticas feministas? Alli empieza este
trabajo, bajo la pregunta retorica sobre la posiblidad de articular, entrelazar y cruzar las corporalidades
resistentes en la histdrica calle y una nueva arena de lucha que son las nuevas tecnologias. ¢Como se
construye una poética feminista de la resistencia en las redes, en un twitt? ¢Coémo se diferencia y se
relaciona de la tradicional poética de la resistencia callejera?

El movimiento de mujeres, organizado y no organizado, situado en la Argentina contemporanea esta
protagonizando cambios estructurales para la comprension de la cultura y la vida politica. En este sentido,
intentando trazar una linea temporal con la propia investigacion de posgrado, que inicia en el 2003 y se
cierra en el 2012, proponemos buscar una genealogia que no separe esas poéticas desde una perspectiva

binaria, sino mas bien, como una dialéctica los cuerpos (o las cuerpas).

INTRODUCCION

La historia del movimiento de mujeres en la Argentina siempre ha tomado un rumbo de vanguardia
respecto de los posicionamientos que habia que tomarse en términos sociales y, especificamente, de la
lucha de género. Si pensamos una posible genealogia de los diferentes activismos argentinos se pueden
establecer diferentes relaciones respecto de lo que viene ocurriendo en nuestro presente, y que tiene un
fuerte anclaje en las perspectivas en las que se viene forjando el movimiento.

Desde la UFA, pasando por las piqueteras hasta llegar a la Revoluciéon de las Hijas, claramente el
movimiento de mujeres ha sabido reconfigurarse en diferentes territorios: desde las organizaciones, en los

encuentros nacionales de mujeres, en los partidos politicos, en las calles.



El objetivo de este estudio embrionario, pero que apuesta a construirse como una continuaciéon de una
genealogia de estudios anteriores, se buscara explorar y estudiar una serie de intervenciones de mujeres
de diferentes generaciones en diferentes momentos tratando de establecer la genealogia de las practicas
de las mujeres a lo largo de la historia y en el presente, al mismo tiempo que se busca visibilizar la forma
en que esas intervenciones apuestan a una poética particular, que se inscribe en el feminismo y, por
ultimo, incorporar el papel fundamental que tiene las nuevas tecnologias en los nuevos modos de
apropiacién de la actualidad. En este sentido, esto que llamamos “nuevos modos de apropiacién” tienen
una fuerte contienda en las formas transformadoras que han encontrado las mujeres argentinas en los
altimos tres afos, por lo menos desde la irrupciéon del Ni una menos hasta el presente.

La apuesta es también poder observar y analizar como esas nuevas formas de apropiaciéon de la politica se
vinculan y relacionan con las formas de hacer politica que tenian las mujeres hace diez, veinte o treinta
afios y como ambas formas de generar activismo pueden ser confluentes y complementarias en pos de una
transformacién sin precedentes, que se viene para quedarse, que espera, que vigila, que provoca, que no

se calla.

Nosotras, las feministas

En su libro “Teatro de operaciones” (2013) Maria Pia Lopez evoca las aguafuertes portefias del buen
Roberto Arlt. Pero no son aguafuertes tradicionales, sino que son territorios escriturales ambiguos,
feministas, fronterizos. Alli las mujeres se describen desde un lugar no identitario, completamente
hazaroso y contingente: “Lidia te argumenta en feminista: la historia de Hipdlita, la coja, la roja, la
inteligente, prostituta redimida por un lector, de la Biblia que no se creia otario (...) ella es la puta de pelo
rojo que no es una de las explotadas chicas de Haffner, sino la que elige el pagano placer del sexo pago
antes que la servidumbre”. En algunas paginas podemos encontrarnos con otras formas de pensar y
pensarse feministas en la Argentina contemporanea y que, perfectamente, podria extenderse a gran parte
del territorio latinoamericano.

Quizas sea una redundancia insistir en que tenemos un movimiento de mujeres de casi cien afios, quizas
les resulte un poco repetitivo, pero aqui estamos, para transmitir una ensefianza sobre como hemos hecho
para construir este feminismo, un feminismo del sur, con poéticas y estéticas desde el sur y para el sur. Un
feminismo que ha referenciado otras expresiones y ha convencido a las inconvencibles. Un feminismo que
no necesariamente es blanco, clasemediero y heterosexual. Al contrario, cruza todos los limites posibles
de los prototipos modernos en torno a la emancipacion. Alli reside la cuestién: la emancipaciéon es
feminista y decolonial.

Las narrativas de las mujeres militantes argentinas expresan con claridad que siempre habian pensado
que en la lucha, primero estaba la “cuestion de clase”, “la construcciéon del partido”, “la revolucién
socialista”. Estas miradas imposibilitaron durante mucho tiempo comprender que significaba la
militancia de género, feminista. Habia que desmontar la historia hegemoénica y blanca e incluso, la
emancipatoria; armar otra historia que provenga de las “historias silenciosas” de estas mujeres. Las

formaciones discursivas, los testimonios estan determinados por la propia historia hegemoénica y por



quienes tienen el acceso a contarla. En este sentido, muchas voces marginadas quedan por fuera de ese
relato total, general y absoluto. La idea de decolonizar la historia, las préicticas implica pensar los
problemas socio-culturales desde un “feminismo fronterizo”, poroso. Porosidad no implica pastiche, o
multiplicidad de estrategias discursivas o una incertidumbre a nivel referencial, simplemente sefiala una
cierta “indecision” logica del estatuto genérico y discursivo de quienes hablan, dicen y sienten.

La ambvivalencia de las narrativas de las mujeres posibilitan y vehiculizan la lucha. No podemos pensar la
ambvivalencia, la ambigiiedad sin reflexionar en la intrinseca relaciéon entre feminismo y colonialidad.
Karina Bidaseca, investigadora de la Universidad de San Martin, coloc6 el ojo y el tiempo en la
construcciéon de una “epistemologia feminista poscolonial” que parte de la vida de las “Otras” respecto del
feminismo hegemoénico y blanco: indigenas, afrodescendientes, diaspéricas, migrantes, lesbianas,
trabajadoras sexuales, trans. Los estudios feministas y coloniales coinciden en su cuestionamiento politico
a la epistemologia occidental de produccion del conocimiento reivindicando los saberes de los cuerpos,
identidades y culturas marginalizadas por el universalismo.

En un sentido similar, la antropéloga brasilefia/argentina Rita Segato afirma que las intrinsecas
relaciones existentes entre género y colonialidad implican tener un posicionamiento con perspectiva
decolonial con suma urgencia. Una de las formas que propone es trabajar con la idea de la “escucha
etnografica”, evitar la practica del “extraflamiento” con la otredad, dejar de producir saber a través de las
preguntas estereotipadas que hacen de nosotras simples “objetos de estudio”. Ahi hay otro centro, el
patriarcado nos convierte rapidamente en objetos y mercancias, es por eso, que es tarea del feminismo y
los estudios de género proponer una nueva forma de pensarnos dentro de ese entramado hegemonico,
blanco y europeo. ¢De qué manera podemos expresarnos desde no-lugares, no-identidades, no-mujeres?
El patriarcado no habilita esos lugares, por eso el feminismo decolonial se estd ocupando de armar y tejer
esa trinchera.

Identificando la colonialidad en sus formaciones teodricas sobre los feminismos existentes que conllevan a
los modos de construir politica, siempre asociada a categorias hegemoénicas y coloniales. Sin embargo,
algunas narrativas colaboraron para pensar la subalternidad y los margenes en los que se encuentran las
mujeres. Ese registro estd en los testimonios de las mujeres, en las piqueteras, en las mujeres de los
movimientos populares, en las “pibas”, en las afro, en Ixs trans.

Pensemos que la historia del testimonio, antes de su institucionalizacién, ocurre un proceso de erosiéon del
discurso monolégicos del sujeto central europeo, blanco, masculino, heterosexual y letrado que comienza
en el siglo XVIII y se mantiene hasta el presente. La enunciacién histérica del testimonio ha ido
transformandose a partir de una serie de acontecimientos: el iluminismo, la revolucion francesa, las
guerras civiles, la Comuna de Paris, la revolucion soviética, la Reforma Univeristaria de Cérdoba de 1918,
el derrumbe de los grandes imperios, los movimientos independentistas de Africa durante los sesenta, la
guerra de Argelia, la revolucién cubana, los movimientos de derechos civiles de afrodescendientes en
Estados Unidos. Estos movimientos facilitaron el acceso en América Latina de aquellos materiales que
provenian de las voces silenciadas por el sujeto central y tenian otra historia para contar. La perspectiva

del Otro y, en nuestro caso, la (s) perspectiva (s) de la (s) Otra (s).



Aquelarre

Foucault llama “utopia del espejo” a la actitud observadora lineal y unilateral (que, por supuesto,
despersonaliza) que bloquea la identificacion solidaria pero que, al mismo tiempo, puede escapar de ella.
La forma posible de sortearse entre estas formas de analisis y estudio académico es pensar la posibilidad
de identificar el mundo como “mestizo”, como Calibdn, dira Silvia Federici (2018) y no seguir por mas
tiempo como imitacion del blanco europeo. El mundo de la otra se vuelve para ella lo mas intimo
imaginable que yo poseo y en lo cual me identifico como un espejo’ (Beverly y Achugar, 2002: 220). Para
pensar esta idea de comprension del mundo de las otras abordamos la historia del cuerpo y la caza de
brujas que relata Federici:

“Sycorax —la bruja- no ha ingresado en la imaginacion revolucionaria latinoamericana del mismo modo
que Caliban; ésta permanece todavia invisible, tal y como ha sucedido durante mucho tiempo con la lucha
de la mujer contra la colonizacién. En relacién a Caliban, cuando Préspero invadi6 las islas, maté a
nuestros ancestros y lo esclavizo y le enseno su idioma para entenderse con él: ¢Qué otra cosa pudo hacer
Caliban sino utilizar ese mismo idioma para maldecir, para hacer que caiga sobre €l la ‘sangre roja’? (...)
Desde Tupac Amaru, Simén Bolivar (...)éQué es nuestra historia, qué es nuestra cultura, sino la historia,
sino la cultura de Caliban?” (Federici, 2018: 339-340).

En esa trama en que la autora cuenta como era la persecucién de mujeres y hombres asociados a la
brujeria, la “cristianizacion” de América Latina, los canibales, nos dirigen directamente a las brujas de
América que, antes de la conquista, estas mujeres americanas tenian sus propias organizaciones, sus
esfera de actividad reconocidas socialmente y se las consideraba complementarias a los hombres en
cuanto a su contribucién a la familia y la sociedad (Federici, 2018: 361). Ademaés de ser agricultoras, amas
de casa tejedoras y productoras de las coloridas prendas que eran utilizadas tanto en la vida cotidiana
como durante las ceremonias, también eran alfareras, herboristas, curanderas y sacerdotistas, al servicio
de los dioses locales (Federici, 2018: 361). Con la llegada de los espafioles estas estructuras cambiaron
dramaticamente bajo logicas miséginas y otorgaron directamente el poder politico y la economia a los
hombres. Por diversos motivos mas, las mujeres se convirtieron en las enemigas del dominio colonial,
negandose a ir a misa, a bautizar a sus hijxs, o a cualquier tipo de colaboracién con las autoridades
coloniales y los sacerdotes. Mientras los hombres huian a la opresion colonial, las mujeres rechazaban las
fuerzas y los simbolos de la colonia. Los espafioles, entonces, comienzan a perseguirlas como brujas.

La historia de Sycorax, la madre Caliban, es la que nos sirve de referencia. Como menciondbamos mas
arriba, Caliban fue reconocido por ser el revolucionario latinoamericano que, aprendiendo la lengua de los
espafoles, logré resistirlos y derribarlos. Pero siempre bajo las logicas de los espafioles coloniales. Sin
embargo, Sycorax, “una bruja tan poderosa que dominaba la luna y causaba los fujos y reflujos”, en ‘La
Tempestad’, acto V, escena I (Federici, 2018: 365) podria haberle ensenado a su hijo los poderes locales —
la tierra, las aguas, los arboles, los “tesoros de la naturaleza”- y esos lazos comunales que durante siglos de
sufrimiento, han seguido nutriendo la lucha por la liberacién hasta el dia de hoy y que habitaban como

una promesa en la imaginacion de Caliban. La caza de brujas continu6é por muchos afios mas, hasta



nuestra contemporaneidad, la expansion de la colonizacién durante los siglo XVI, XVII y XVIII condujo a
que, incluso en el capitalismo, la persecuciéon fue implantada en el cuerpo de las mujeres.
“Criminalizacién” de las practicas resistentes de las mujeres que ponen en discusion el lugar fijo,
identitario y absoluto del “ser mujer”. La persecucion de las mujeres sigue estando vigente en la Argentina
contemporanea y podriamos decir también, en el mundo. Lo que ha logrado el capitalismo y la
cristianizaciéon es disfrazar estratégicamente la dominacién, tortura y asesinato por versiones “méas
sutiles”, menos evidentes.

La historia del cuerpo de las mujeres, de los testimonios de las mujeres es una historia de disidencias y

desobediencias politicas en contra del patriarcado colonial y el capitalismo.

Feminismos situados al sur

No existe una forma lineal de comprender los feminismos situados. Las corporalidades feministas
ingresan en el entramado social para provocar, para disputar sentidos en el habitar de los cuerpos, en la
convivencia de los mismos. Inventan y ponen en practica modos alternativos de accién y de pertenencia al
mundo social. Esa alternancia en los modos de generar situaciones transformadoras ocurre en territorios
marginales, subalternos, fronterizos. El feminismo situado en la Argentina, en América Latina se
constituye como un movimiento en el borde, en los margenes. Es necesario hacer explicita la mirada
decolonial para pensar las practicas feministas en la contemporaneidad latinoamericana. Es con los
feminismos negros, postcoloniales, periféricos, indigenes con quienes nos triangulamos. Con esto no
estamos diciendo que hay que invisibilizar las luchas histéricas del feminismo, al contrario, debemos
revisar con mucha atencién en qué lugares de esa historia fueron borradas las feministas fronterizas y
reponerlas en esos contextos de produccién de practicas de resistencias.

No hay forma de pensar a las mujeres en las fronteras si no construimos un relato de ficciéon para poder
visualizarla, para ponerla en palabras y mostrarla al mundo. El cuerpo se piensa como tecnologia del
cuerpo (Haraway, 1991: 11), con la necesidad de buscar una escritura feminista del cuerpo que acenttie de
nuevo la visiéon para nombrar déonde estamos y donde no. Encarnarse en un cuerpo feminista no implica
una localizacion fija en un cuerpo reificado, femenino o de otra manera, sino de nudos en campos,
inflexiones y orientaciones y de responsabilidad por la diferencia (Haraway, 1991: 38). El cuerpo
biopolitico es un cuerpo imaginado para todas aquellas y aquellos que son parte de los “inadecuados”,
“disidentes”. La naturaleza ha determinado donde deben estar esos cuerpos y en la historia fue

proveyendo instrumentos para su dominacion.

Lo que llamamos “La Revolucion de las hijas” y sus bemoles

Para finalizar nos gustaria sefalar que unas de las formas de poder pensar los feminismos situados es
buscar una mirada critica y autocritica sobre los mismos si tener una impronta que desvalorice las formas
de organizacién y de lucha. Existe una realidad en la Argentina y es que el “Ni una menos” posiciono6 las
formas de ver la lucha de las mujeres de otro modo. Pensar desde el hartazgo, desde el “basta, ahora

decimos, hacemos y sentimos nosotras”.



Una nueva generacion que busca la transformacion social utilizando herramientas que atn se estan
gestando: las digitales, las nuevas tecnologias: ées posible pensar el cambio social a través de las nuevas
tecnologias?ées posible movilizar miles y miles de personas a través de las convocatorias de las redes
sociales? Lo que nos aporta la realidad es que si, si se puede materializar una idea de cambio a través de
las nuevas apropiaciones de las nuevas tecnologias, apropiaciones desde una mirada de género y feminista
que, claramente, viene guiado por las jévenes. Las jovenes que vienen a decirnos, usemos estas, usemos
nuestro lenguaje y vamos a masificarnos. Eso efectivamente ocurrid, la explosiéon cuantitativa que ha
tenido el movimiento de mujeres en la Argentina fue imponente. Y si, también llenamos las plazas los
paros internacionales de mujeres, los 8M y las vigilias por el aborto legal, seguro y gratuito.

Existe un fendémeno visible y que estd configurando una poética del habitar la ciudad que esta
protagonizado por las jévenes, por las hijas que vienen a ensefiar cbmo podemos decir de otro modo, sin
tener miedo, atin sabiendo que el mundo sigue siendo un lugar hostil para ser habitado. Han quebrado
una larga trayectoria de tabiies y miedos ocultos que todavia siguen amarrados a la cultura patriarcal, no
solo de nuestro pais, sino también en el mundo. La nueva poética feminista es joven, es radical, no tiene
miedo, se llena de brillos y duerme en la calle esperando por sus derechos. No tiene miedo de la conquista,
no se frustra, empuiia el pafiuelo todos los dias. Esta generacién camina sobre un camino que més claro,
con los libros bajo el brazo, los libros que hicieron sus madres, o las amigas de sus madres, u otras seioras
que se ocuparon de ir tomando nota de lo que iba pasando en otros momentos. Hubo una revolucién, y
fue feminista. Se intervino la calle. Se pide por la democracia y la igualdad en la calle. Si aborto legal, no
hay justicia social, alegaban cada martes y cada jueves en el congreso nacional. Las mujeres ensenaron
que se puede luchar contra el neoliberalismo de un modo diferente a los partidos tradicionales de
izquierda, peronistas o gremiales. No se andan con burocratizaciones, la horizontalidad es el despliegue,
la intervencion, el arte, la construcciéon de una poética contestaria y provocativa.

En este sentido, las politicas de cuidado de estas jovenes deberian ser la prioridad del Estado. Sin
embargo, eso no ocurre. El aborto legal fue rechazado por el Senado, y las jovenes son atacadas y
secuestradas por llevar el panuelo verde en sus mochilas. Eso hacia la dictadura militar cuando sabia que
todo lo que se cuestionaba tenia un sentido claro, que era detentar con el poder.

¢Como les decimos a las jévenes que no tengan miedo si cuando se sienten en plena libertad, el sistema
las secuestra y las violenta? La poética también debe ser del cuidado, como dice Rita Segato, es necesaria
la generaciéon de una contrapedagogia de la crueldad que disuelva las aceptaciones y naturalizaciones de
los miedos y las violencias puablicas, que predique por la tolerancia y por el respeto por que los cuerpos

habiten del modo que desean hacerlo.

Conclusiones

Esta propuesta, por supuesto, tiene como objetivo empezar a discutir y esbozar una posible reflexion o
idea sobre la complejidad de las genealogias feministas situadas ancladas en el analisis de las
intervenciones publicas. Teniendo en cuenta ademas, una perspectiva de la memoria y del arte como

disciplinas trasversales para poder comprender el feminismo en la Argentina.



Lo que estamos segurxs es que el movimiento de mujeres en la Argentina ha sido de central referencia
para otras experiencias en América Latina, por su magnitud y por su dinamismo al momento de proponer
transformaciones en materia de derechos.

La articulacién generacional dentro del movimiento es crucial para sostener un recambio politico
necesario para la continuidad de las luchas de las mujeres. Es menester establecer las estrategias
pedagbgicas emancipatorias como formas de entendimiento, comprension y construcciéon de
comunidades sororales. Es claro que las légicas de la competitividad del mercado y la publicidad han
tenido un limite para poder captar la atenciéon de las mujeres. Las movilizaciones sociales, las
producciones cinematograficas, literarias, la intervencion de las musicas y las actrices, la necesidad de
visibilizar el trabajo invisible de todas las mujeres en todos los aspectos de la vida constituyen una
resistencia en un sentido poético. Es a través del recambio generacional, de la construccién de una mirada
genealbgica y critica del movimiento de mujeres y de la propuesta por otros modos de habitar el espacio

publica lo que sienta las bases para la nueva politica en Argentina y América Latina.
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